
元德秀传世诗文虽寥寥，但他
的高洁操行深刻影响了有唐一代
士人。李华《三贤论》记载了元德
秀、萧颖士、刘迅三位致力于兴复
儒教、拯救时弊的文化名流，前人
多从三者共性入手考察开天之际
的复古思潮，事实上这三派群体各
有不同侧重。元德秀在学术研究的
精深程度上似逊于家学深厚的刘、
萧，但他以道德修养名高一时，“士
大夫高其行，不名，谓之元鲁山”。
在角色定位上，元德秀与“被卿佐
之服，居宾友之地”“若百炼之钢”
的刘、萧有所不同，他“处师保之
席”“不俟其言而见其仁”，如果说

“卿佐”的职责在于协助人主处理
具体政务、需具备韬略与妙断，那
么“师保”则侧重于润物无声的人
格感召，以自身道德实践形塑他者
的行为准则和价值判断，正所谓

“以道纪天下”。史载元德秀早年负
母诣长安求举，为政时以诚信感化
狱囚、“所得俸禄悉衣食人之孤遗
者”（《新唐书·元德秀传》），他的高
风亮节不仅召唤着当时的一批从
游者，还成为有唐一代的精神坐
标。后人不断通过诗文追缅鲁山行
迹，同时鲁山的形象和地位被逐步
抬高，最终被塑造为饥馁而死的

“悲情英雄”。那么，元德秀的死因
真的是“馁死”吗？如果不是，后人
的建构和“误读”又出于何种心理？

两《唐书》及李华《元鲁山墓碣
铭》确实述及元德秀去世时“家惟
枕履箪瓢而已”的清贫境况及他结
庐陆浑后遭遇的饥馑，不过即便身
处困窘，也有人予以酒食资助，鲁
山更是欣然接受：

秩满，南游陆浑，见佳山水，杳
然有长往之志，乃结庐山阿。岁属
饥歉，庖厨不爨，而弹琴读书，怡然
自得。好事者载酒肴过之，不择贤
不肖，与之对酌，陶陶然遗身物外。
（《旧唐书·元德秀传》）

爱陆浑佳山水，乃定居。不为
墙垣扃钥，家无仆妾。岁饥，日或不
爨。嗜酒，陶然弹琴以自娱。人以酒
肴从之，不问贤鄙为酣饫。（《新唐
书·元德秀传》）

时属歉岁，涉旬无烟。弹琴读
书，不改其乐。好事者携酒食以馈
之，陶陶然脱遗身世，涵泳道德。
（李华《元鲁山墓碣铭》）

由上可知，“岁饥”的相关叙述
是为了突出元德秀逆境中不以俗
事挂怀的洒脱与和光同尘的境界，

且无论是史书、墓碣铭，还是族弟元
结的《元鲁山墓表》，都未提及元德秀
馁死，故缺少衣食应不是导致元德秀
于天宝十三载辞世的直接原因。然而
后人却将鲁山之死与饥馑建立起明
确的关联，“鲁山馁死”成为衬托元德
秀卓异操行的标志性事件。其肇始或
来自肃宗朝中书舍人卢载的《元德秀
诔》：

谁为府君，犬必 肉。谁为府僚，
马必食粟。使我元公，馁死空腹。

卢载以其他官僚的奢侈腐败反
衬鲁山德行之高，提出鲁山去世时

“馁死空腹”。需要注意的是，诔文
之要在于“诔其德行，旌之不朽”

“铭德纂行，光采允集”（《文心雕
龙·诔碑》），其体裁决定了其以颂
扬逝者生前的功绩德行为主，褒美
甚至夸张之辞在所难免。卢载“馁
死空腹”之构思或来自元德秀生前
曾处歉岁的遭遇及居所的简朴陈
设，作者将之整合并推衍升华，形
成“鲁山馁死”的结论。或在卢载
看来，越是强调元德秀生活之困
窘、死因之有悖人情，越能突出鲁
山胸次洒落而无私欲的境界，诔文
的反讽意味也更加强烈，同时激发
读者强烈的共情，在无形间形成了
鲁山馁死的印象。

卢载虽提出鲁山“馁死空腹”，
但尚未明确将他与古人并提。中唐
以后，文士在渲染“鲁山之饥”时
候，多将之比作三代、春秋时身陷
饥馑却不改其志的古贤，用以刺时
或自警，“鲁山之饥”逐渐抽象为一
种文化符号。孟郊《吊卢殷》将鲁
山与颜渊并提，“耳闻陋巷生，眼见
鲁山君。饿死始有名，饿名高氛
氲”，强调士人名节之树立。同样是
歌颂鲁山之饥，白居易 《题座隅》
明确将元德秀比作古贤伯夷，并且
用小注的形式强调其死因：

伯夷古贤人，鲁山亦其徒。时哉
无奈何，俱化为饿殍。元鲁山山居阻
水，食绝而终。念彼益自愧，不敢忘斯
须。平生荣利心，破灭无遗余。犹恐尘
妄起，题此于座隅。

值得注意的是，为何在白居易笔
下，关于元德秀死因的叙述反而较前
人更为具体？“山居阻水，食绝而终”
的细节从何而来？唐人丁用晦笔记
《芝田录》中浮现了蛛丝马迹。据陶
敏先生考证，《芝田录》成书于咸通末
至乾符初，尽管其成书时间晚于乐天
诗作，但书中所采之杂文轶事往往经
过长期的民间流传和演绎，其中关于

元德秀的事迹记载，不妨视为中唐以
来的一种民间的“共识性”观念：

元德秀退居安陆县南，独处一
室，去家数十里。值大雨水涨，七日
不通，饿死空屋。中书舍人卢载为诔
曰：谁为府君，犬必啖肉？谁为辅僚，
马必食粟？使我元公，馁死空谷！

元德秀辞官后居于陆浑并于此
终老，史书及铭文已有明证，“安陆县
南”一说显然为讹传，唐人笔记所载往
往真伪间杂，不尽可信。“去家数十里”

“七日不通”这些未见于正史及墓志铭
的细节看似丰满，实则透露出民间传
说“层叠累积”的生成逻辑。正如顾颉
刚先生对孟姜女故事流变的分析，史
事往往“由简单变为复杂”，这提醒我
们对于一些踵事增华、后出转精的历
史叙述，应抱有足够警惕。《芝田录》的
这则记载不应作为信史看待，却透露
唐人对“鲁山馁死”一事“宁信其有”并
大力阐扬的心态。同时，在厚古薄今、

“人心不古”的观念下，鲁山越是超群
拔俗，就越与古人相契，这亦是后人将
鲁山与古人并论的内在逻辑。如果说
伯夷是上古志士的典范，那么元德秀
则被唐代士人视作当代道德模范。白
居易之“误读”，即有意将元德秀与“饿
死于首阳山”的伯夷并论，突出“俱化
为饿殍”的两位仁义之士操行之高洁，
以其事迹警惕自己荣利之心。与《元
德秀诔》相比，此诗进一步渲染鲁山命
运的悲剧色彩，抒情意味更为浓重。
由此可见，后人通过对鲁山之死的解
读、阐发甚至附会，追寻上古至真至纯
的人文精神，并逐步构建起与古贤的
血脉联系。

行至晚唐，士人对元德秀的崇
敬依然真挚浓烈，并在咏叹其道德
丰厚之余发掘鲁山行迹中率真本初
的一面。皮日休《七爱诗》选取了七
位唐代名贤，其中既有房杜、李德裕
这类辅国定乱之将相，也有卢徵君、
李太白这类傲逸放旷之奇才，元德
秀则作为能够“镇浇俗”的“真吏”被
歌颂：

吾爱元紫芝，清介如伯夷。
輦母远之官，宰邑无玷疵。
三年鲁山民，丰稔不暂饥。
三年鲁山吏，清慎各自持。
只饮鲁山泉，只采鲁山薇。
一室冰檗苦，四远声光飞。
退归旧隐来，斗酒入茅茨。
鸡黍匪家畜，琴尊常自怡。
尽日一菜食，穷年一布衣。
清似匣中镜，直如琴上丝。
世无用贤人，青山生白髭。

即卧黔娄衾，空立陈寔碑。
吾无鲁山道，空有鲁山辞。
所恨不相识，援毫空涕垂。
皮日休不厌其烦地使用“清”字形

容鲁山为官之清介、持身之清慎、生活
之清俭，确实抓住了“清”作为鲁山的
人格审美特征。一方面，“清”意味着
一种“透明感”，亦即《七爱诗》序中强
调的“真纯”色彩；另一方面，“清”来自
超脱尘俗的气质，主体越过时空与古
人相通，带有淳和古雅的意味。苏时
学曾指出“夫清岂易言哉？孟子论圣
人，而独以清许伯夷，则自伯夷之外，
其真清者有几人耶？”（《爻山笔话》卷
一二）皮日休不仅将鲁山与伯夷并论，
还将古贤忍饥挨饿的细节直接“移植”
于鲁山，使其成为古贤的化身。“只饮
鲁山泉，只采鲁山薇”或出自孔子“过
于盗泉，渴矣而不饮，恶其名也”及伯
夷“隐于首阳山，采集野菜而食之”的
典故，诗人以古贤宁死不受不义之物
的耿介，衬托元德秀担任鲁山令期间
的清慎廉洁，甚至甘愿自苦换来百姓
的“丰稔不暂饥”。如此，后人对元德
秀的形塑在其真实人设的基础上，又
与上古、春秋之贤人融合无隙，其形象
愈加具有历史的层次与厚度。

皮日休还融入对元德秀生不逢
时的叹惋，“世无用贤人，青山生白
髭”的构思恰与孟郊“天地蹇即甚，鲁
山道莫伸。天地气不足，鲁山食更
贫”（《吊元鲁山》）暗合，正因鲁山之
道与天地合德，所以天地之穷蹇使鲁
山不得行道，反之鲁山之困顿亦令青
山愁添白髭。奇崛的想象背后，是诗
人与鲁山作为异代知己的惺惺相
惜。元德秀作为中晚唐坎廪士人的
自我投射和精神寄托，随着“鲁山之
饥”的悲剧色彩逐渐浓重、元德秀身
上的历史厚重感逐渐深化，人们慨叹
鲁山生平的同时强化了对自身遭遇
的反思和对不公世道的批判，“古”与

“今”、理想与现实之间的对立愈发凸
显。“援毫空涕垂”的背后，一曲理想
主义者的挽歌已黯然奏响。

（作者单位：北京大学中文系）

元德秀“鲁山之饥”的道德垂范意义
徐韫琪
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杜牧是京兆杜陵人，有庐终南
山下。入仕以后长期生活在南方，
早年为幕吏，曾居洪州、宣州，后为
黄州、池州、睦州及湖州刺史，足迹
遍及江南。江南山清水秀，风景优
美，杜牧在江南时，沉浸于这里的
山水美景，或出游，或登览。因此，
在杜牧诗集中留下不少描写山水
风物的诗篇，其中最著名的当属这
首七绝《山行》：
远上寒山石径斜，白云生处有人家。
停车坐爱枫林晚，霜叶红于二月花。

这首诗写秋日里一次惬意的山
间游览。

首句“远上寒山石径斜”，叙事
以明题旨。“远上”指游处远离都市
及人群聚居的村落，远离人烟。搜异
必于遐远，探奇不避高峻，见出诗人
出游的兴致。“寒山”点明时令，也是
对秋山风物气象的简洁勾画。宋玉
《九辩》咏秋：“悲哉秋之为气也，萧
瑟兮草木摇落而变衰。”“泬寥兮天
高而气清，寂寥兮收潦而水清。”此
著一“寒”字，萧瑟寂寥之意尽出。

“石径斜”指山路的蜿蜒曲折。蜿蜒

曲折的山路多为小径，车马不到，人
迹罕至，而诗人轻车至此，更见高
致。同时，蜿蜒所至之处其行必远，
而景亦幽邃。首句叙事兼写景，为下
文的叙写展开背景，作出铺垫。

次句“白云生处有人家”，写山
行极目之所见。一片白云从山间升
起，云起云涌处，见一带村庄，一时
云遮雾障，村庄也时隐时现。在中国
文士的心目中，白云意味着世外山
林，是隐逸自由的象征。陶弘景《诏
问山中何所有赠诗以答》云：“山中
何所有，岭上多白云。只可自怡悦，
不堪持赠君。”陶渊明《归去来辞》
云：“云无心以出岫，鸟倦飞而知
还。”其中的“云”，无不寓意深远。山
中人家，或耕种为业，或砍樵为生，
远离尘嚣，与世相隔，如桃源中人。
白云涌起，村庄隐藏于白云深处，显
得缥缈似幻，如人间仙境，又如天上
人间。诗人久困朝市，向往山林，一
时出游正为超离尘世，摆脱烦嚣，山
中白云，林间二三人家，正是诗人想
象中的方外世界。登山临远，白云、
村庄居然尽收眼底，欣喜之情何可
言之。

如果说次句所见之景是诗人刻
意搜寻之所得，那么三四句则是游
历途中意外的偶遇。驱车山间小路，
经过一片枫树林，此时日近黄昏，迷
人的枫林晚景引得诗人停下车来，
久久驻足观赏。只见一带枫林，满眼
枫叶，经霜的枫叶殷红似染，洁净如
洗，竟然比二月的红花还要红艳。诗
人在萧瑟的秋天感受春天一样的美

景，发现迷人的秋色胜似美好的春光，
欣喜之情，赏爱之意，见于言外。春与
秋，风物迥异，春天是花的海洋，秋天
则是叶的世界，春天多姿，而秋天傲
色，因此秋天也是色彩的世界，层林尽
染，万山红遍，“霜叶红于二月花”是对
深浓的秋色的赞叹。如果说春光娇艳，
令人心动，那么秋色绚丽，使人沉醉，
说红叶胜于春花，是对秋的意态、秋的
风采的领略与偏爱。

自宋玉以来，在诗人笔下，秋天总
是萧瑟凄清、寂寥冷落的。秋天万木凋
零，百草摧折，一片衰飒肃杀景象，给
人无尽的悲感。同样写枫林，写秋天的
晚景，前代及同时代的诗歌总会染上
一种萧瑟冷落的情调，如隋代李密《淮
阳感秋》：“金风飏初节，玉露凋晚林。”
初唐崔信明广为流传的诗句“枫落吴
江冷”，还有杜甫《秋兴八首》其一：“玉
露凋伤枫树林，巫山巫峡气萧森。”无
不表现悲秋的主题。《山行》虽也写到
秋天的冷落，但仅以“寒山”二字一语
带过，与上引诗句有所不同，在杜牧笔
下，枫林晚景绚丽迷人，毫无零落衰败
之感。在诗人看来，秋天有着与春天不
一样的美感，不一样的品格。秋天也是
收获的季节，是成熟饱满，从容老健，
秋如浓醪，令人沉醉。因此，与历来诗
以悲秋不同，此诗意在赏秋。诗中赏秋
并不始于杜牧，在此以前，刘禹锡诗已
埋下伏笔，如《秋词二首》：

自古逢秋悲寂寥，我言秋日胜春朝。
晴空一鹤排云上，便引诗情到碧霄。
山明水净夜来霜，数树深红出浅黄。
试看高楼清入骨，岂如春色嗾人狂。

秋胜于春，壮秋赏秋，毫无悲秋之
意。不管是刘禹锡诗，还是杜牧诗，爱
秋赏秋无不出自诗人之高怀逸致。刘
永济《唐人绝句精华》评杜牧此诗说：

“读此可见诗人高怀逸致，霜叶胜花，
常人所不易道出者。”是的，常人无此
胸次，故无此境界，自然不能道出如
此流诵千口的名句。

《山行》既是一首诗，也是一幅生
动的画卷。此诗叙事写景富有画意，宛
如一幅逐渐展开的秋山行旅图。诗写
诗人一路经行所见，其中第二句和第
四句是笔墨着力之处，两句都富有画
意，而视角、写法各不相同。第二句写
山中白云，远处人家，为远景，可望而
不可即。唯其深远，故生遐思逸想。第
四句写枫林红叶，为近景。因在目前，
故有赏玩之意。第二句因属远景，故从
大处落笔，“有人家”三字，笔墨只在有
无之间，勾画简洁。第四句因属近景，
故从小处着眼，刻画精细。此外，第二
句以“白云”为背景，笔墨清淡，第四句
以“红叶”为着墨之处，浓墨重彩。前者
仅用点染，后者则用泼墨，用笔不同，
而相得益彰。两句所展示的画面，取景
一远一近，层次分明，笔墨或淡或浓，
相互映发，可见，此诗不仅具有画的意
境，而且构图敷色十分讲究画的技法。

杜牧的绝句向来以爽朗俊逸著
称，此诗写山行，景色幽邃明丽，致亦
豪荡，宋人所谓“豪而艳，宕而丽”者，
于此可见。诗之末句，一扫深秋萧瑟衰
飒之气，于秋节感受蓬勃的春意，格调
俊爽明朗，为神来之笔。
（作者单位：南开大学新闻与传播学院）

胜似春光的秋色
——读杜牧诗《山行》

余才林

编者按：中华传统文化历来重视道
德修养与伦理建设，在国家治理、为官
为政方面，千百年来，积累了大量经典
论述，如“政者正也”“为政以德”“公生
明，廉生威”等，蕴含着丰富的修身内涵
与政治智慧，成为优秀传统文化的重要
组成部分，发人深省、给人启迪。发掘其
中的道德和智慧，赋予新的时代内容，
具有重要意义。中共中央党校（国家行
政学院）哲学部教授、中国实学研究会
会长王杰在本版开设“官箴品鉴”专栏，
对历史上有代表性的官箴进行解读，以
资学习和思考。

在中国古代国家治理系统中，很早就出
现了一类为官者入仕必读之书即官箴书。之
所以会出现，一方面是通过官箴加强各级官
员的廉洁自律，约束官员的思想和行为；另一
方面，可以从官箴书中汲取前辈官员的为官
从政之道。要想了解什么是“官箴书”，需要先
从“官”与“箴”这两个字说起。

何谓“官”？“官”指的是在衙门做事的公
职人员，也称官员，以区别于“吏”。“官”有职
位品级之分，往往通过科举产生，经过朝廷
委派，常常在异地任职，领取朝廷俸禄而为
朝廷服务，因此也叫“朝廷命官”。

何谓“箴”？“箴”是古代的一种文体，有
“劝告、劝诫”的意思，与“箴”字搭配的词有：
箴谏、箴砭、箴规、箴诫、箴诲、箴训等，主要含
义就是劝谏别人改正过失，使人的思想行为
符合社会规范、守住职业道德和法律底线。

何谓“官箴”？在各种辞书中，主要有三
种解释：一是指百官对帝王进行劝诫；二是
指官吏对帝王所进的箴言；三是指做官的戒
规。“官箴”原是规劝为官者的一些原则与规
范，后来逐渐演化为带有自我约束功能的修
身准则。

中国最古老、有文字记载、垂训千古的
官箴，大约出现在殷商末期，其中最早的，大
概要算《虞人之箴》了。据《左传襄公四年》记
载，《虞人之箴》，简称《虞箴》，是由一个叫辛
甲的人推崇而名于世的。辛甲是谁？其身世
已难以考证，但史学界一般认为，他曾是商
后期，也就是殷的亡国之君帝辛、人称纣王
时期的史官。公元前1046年殷商亡国后，西
周建立，辛甲在西周初年任太史，人称辛尹。
他在太史任内，极力倡导百官“官箴王阙”。
所谓“官箴王阙”,就是让百官作箴,或者让
专司箴谏的官员作箴,箴文完成以后,由经
常在君主之侧的乐工“诵唱”，让国君时时能
听到百官的规劝，目的在于针砭国君的缺
失，时时规范国君的行为。辛甲深感殷鉴不
远，应以史为镜，以免历史悲剧再次重演。在
辛甲的倡导下，百官都积极响应他的召唤，
纷纷递交官箴。其中，有一份官箴特别引起
了辛甲的注意，这就是《虞人之箴》。虞者，是
管理田猎官员的称谓。《虞人之箴》不过60
余字，却道出了百姓的心声。这份箴言写道：

“茫茫禹迹，画为九州。经启九道，民有寝
庙，兽有茂草，各有攸处，德用不扰。在帝夷
羿，冒于原兽，忘其国国恤，而思其麀牡武不
可重，用不恢于夏家。兽臣司原，敢告仆夫。”

这段箴文大意是说，大禹时期曾有茫茫
的疆域，他的儿子启登位后，划分为九州，设
立了九牧，按地区管理天下，使得国家非常
有秩序。百姓安居乐业，同时农业发展得也
好，野兽有丰茂的青草，各得其所，因此互不
干扰。后羿身居帝位后，贪恋狩猎，想到的只
是飞鸟走兽，而忘记了国家的忧患，武事不
能太多，太多就不能扩大夏后氏的国家。作
为主管田猎的官员，谨以此报告君王左右的
人。《虞人之箴》语言朴实，逻辑清晰，言简意
赅。它在两千多年以前，就提出了人与自然、
人与兽“各有攸处，德用不扰”的思想以及不
能贪恋安逸的思想。

后来，“官箴书”在内涵和外延上都有了
一些变化，但核心内容没有改变，既保留了
对君王的规劝、劝诫，又逐渐演变为文武百
官的道德及行为准则和规范。官箴书像一条
红线，贯穿古代为官为政的始终，如：

《尚书·立政》有“九德官人”说：“宽而
栗、柔而立、愿而恭、乱而敬、扰而毅、直而
温、简而廉、刚而塞、强而义。”提出选拔任用
官员，要具备以上九种品德。

《周礼·天官》有“六廉”说：“一曰廉善，
二曰廉能，三曰廉敬，四曰廉正，五曰廉洁，
六曰廉辨。” 基本上涵盖了为官者所应具
备的德行素养。

《论语》有“五美”说：“惠而不费，劳而
不怨，欲而不贪，泰而不骄，威而不猛。”孔

子主张要“尊五美”，把“五美”看做人的五种
基本美德。

湖北云梦睡虎地秦简《为吏之道》提出：
“吏有五善：一曰忠信敬上，二曰清廉毋谤，三
曰举事审当，四曰喜为善行，五曰恭敬多让。”。
除了五善，还有五失，指的是：自我膨胀、骄纵
专横、越权行事、目无王法不知利害、轻贱有才
能的人而贪婪财货。这“五善”“五失”就是秦国
对官吏考核奖惩的标准。

汉代有“四科取士”和“光禄四行”说。汉朝
选拔官员的主要标准是“举孝廉”，是按照德、
才、能的顺序进行考察官员。

唐代有“四善二十七最”说：德义有闻、清
慎明著、公平可称、恪勤匪懈。“四善”是说，唐
朝选任、考核和监察官员，都把道德品行放在
首位。最，是指各个职位的任职资格，二十七
最，是指对各个职位不同工作的具体要求。

明代有“居官七要”说。明代大思想家薛瑄
在《薛文清公从政录》中提出了“居官七要”说：

“正以处心，廉以律己，忠以事君，恭以事长，信
以接物，宽以待下，敬以处事。”

清代有“居官八约”说，这是康乾时期的孙
嘉淦所提出，即“事君笃而不显，与人共而不
骄，势避其所争，功藏于无名，事止于能去，言
删其无用，以守独避人，以清费廉取”。短短的
42个字，概括了事君、共人、避争、藏功、止事、
要言、守独、清廉等非常丰富的内容，被后人看
成是为官做人的八项基本原则。

从中不难看出，这些官箴学说都是以儒家
思想为核心、为指导，“修身、立德、公正、廉
明”始终被放在了重要位置。除了这些重要的
官箴学说，《中国古籍总目》共列举了从汉到清
官箴书目177部，如宋代吕本中的《官箴》、宋
代许月卿的《百官箴》、元代张养浩的《三事忠
告》等。时至今日，历史的滚滚车轮已经进入新
时代，古代官箴中的一些内容早已失去了其赖
以存在的制度基础与社会环境，但其中仍有很
多跨越时空、具有时代价值的主张、观念和思
想，这些正是古代官箴的精华所在。这些官箴
精华，对于新时代领导干部明大德、守公德、严
私德、讲政德、修政德、立政德，具有强大的精
神哺育力量，是我们在传承发展中华传统文化
中应当倍加珍视和注重发掘的宝贵思想资源。
对古代官箴文化中适合于促进政治文明发展
和鼓励干部向上向善的内容，要结合新的时代
条件加以继承和发扬，赋予其新的时代涵义。
我们要坚定文化自信，坚持把马克思主义基本
原理同中国具体实际相结合、同中华优秀传统
文化相结合，大力推进包括官箴精华在内的中
华优秀传统文化创造性转化、创新性发展，不
断增强中华优秀传统文化的生命力和影响力，
铸就中华文化新辉煌。

[作者系中共中央党校（国家行政学院）哲
学部教授、中国实学研究会会长、领导干部学
国学组委会主任王杰]
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6月9日，中国历史研究院学习中共中央
政治局第三十九次集体学习时习近平总书记
重要讲话精神座谈会在京召开。会议围绕中
华文明形成的标准，实证中华文明发展脉络，
从中华文明源头汲取文化自信和历史自信的
力量，中华早期文明的特征，中华文明起源和
发展对人类文明进步事业作出的重大贡献，
建立中国特色、中国风格、中国气派的文明研
究学科体系、学术体系、话语体系等议题交流

讨论。
中国社会科学院副院长、党组副书记，中国

历史研究院院长、党委书记高翔指出，我们要深
入学习、全面领会习近平总书记重要讲话的精
神实质，以习近平总书记重要讲话精神武装头
脑、指导实践、推动工作，主动承担起建立中国
特色、中国风格、中国气派的文明研究学科体
系、学术体系、话语体系的崇高使命。会上，多位
学者交流了学习体会。 （张丽）

中国历史研究院学习习近平总书记“5·27”重要讲话精神座谈会在京召开

近日，中国艺术研究院电影电视研究所
第41期影视大讲堂“中国特色电影艺术观念
的知识建构”在线上开讲。

北京电影学院中国电影文化研究院院
长、电影研究所所长吴冠平阐述了对电影知
识的理解和对中国特色电影知识体系建构的
思考。中国艺术研究院电影电视研究所研究
员秦喜清、编审类成云等也从不同角度对主

题进行了阐释。
中国艺术研究院影视所副所长孙承健表

示，针对中国特色电影艺术观念的知识体系建
构这一命题，一方面要在艺术观念层面关注电
影历史理论与知识谱系建构的本土化发展；另
一方面，也需要立足于国际视域和历史视点进
行考察和分析。

（郭海瑾）

“中国特色电影艺术观念的知识建构”线上开讲


